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La racionalidad de la cultura
occidental y la problematica del
desarrollo en el pensamiento social
brasileno

La rationalité de la culture occidentale et la problématique du développement
dans la pensée sociale brésilienne

The rationality of western culture and the problematic of development in
Brazilian social thought

Aparecido Francisco dos Reis

Las discusiones presentadas a seguir en el texto®, revelan la problemdtica de las
relaciones entre el brasilefio y los modernos conceptos de desarrollo y ademas, con las
nociones correlatas de autogestion y participacién. Pienso que los nuevos paradigmas
del desarrollo, hacen sentido justamente porque son elaborados en una relacién con las
potencialidades propias de los complejos culturales involucrados. Por consiguiente
parece bastante razonable, tener en cuenta como los individuos de tales complejos
culturales se relacionan entre si; como se relacionan con el mundo exterior
representado, en el caso por las instituciones, sean estatales o privadas; como se
relacionan con las nociones de trabajo, produccién y riqueza y, finalmente, como
establecen su visién de mundo, o sea, su racionalidad en el trato con la naturaleza.

Con el objetivo de entender ese movimiento, parto del andlisis de dos complejos
culturales significativos, que fueron reflexionados conceptualmente: El racionalismo de
la dominacién del mundo, de la vertiente cultural nérdica protestante y del caso
brasilefio, marcado por una actitud afectiva y emocional frente al mundo, percibido por
la existencia de simbolos y valores que nutren relaciones politicas y sociales basadas en
favor y en asistencialismo. La forma de abordaje elegida aqui es de analizar los
fenémenos sociales, enfocando, no directamente a partir de la 16gica de funcionamiento
institucional, mas partiendo del ambiente cultural que formd, incluso, la referida
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légica. Esta estrategia parece estar en la esencia de las discusiones sobre el desarrollo
local, de ahi el interés de este articulo en la génesis de patrones culturales. Teniendo
como punto de partida el ambiente cultural, el andlisis de formacién del hombre tipico
de las sociedades de racionalismo de dominacién del mundo, individualistas e
igualitarias serviran, para oponerse, al tipo especifico de hombre de las sociedades
jerarquizadas como la brasilefia. Evidentemente, tal andlisis, tiene como referencias
Max Weber y Louis Dumont.

Partiendo de la obra de Weber, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, (2001),
publicada por primera vez en 1904, en su analisis sobre la formacién del complejo
cultural tipico del hombre nérdico europeo, se percibe que la religién tiene un peso
importante en la elaboracién de la racionalidad de esta sociedad, en las formas de
involucrarse con el mundo exterior y no con el modelo de desarrollo econémico. Como
hijo de la moderna cultura occidental, Weber procuré indagar, antes que nada, como
esta cultura especifica se constituyé, lo que fundamenta su peculiaridad en
comparacién con otras, y las direcciones para las que ella apunta

La tesis de Weber es de que el protestantismo ascético fue el partero no intencional de
este mundo secularizado, al desarticular el premio religioso para la represién de los
elementos afectivo y sentimental de la personalidad en nombre del éxito de la empresa
mundana. Aun asi, es la base de la solidaridad social que muda. A la inversa del énfasis
en la fraternidad cristiana tipica del catolicismo, tenemos énfasis en la competicién de
todos entre si, siendo el individuo el dltimo fundamento moral y no la colectividad. Los
otros se transforman de hermanos en competidores. Weber denomina el tipo de
racionalismo, de ahi el resultante de racionalismo de la dominacién del mundo por su
caracteristica de control, tanto de los instintos naturales humanos como de la
naturaleza exterior.

Este control es exigido del individuo que debe tener una organizacién psiquica y moral
nuevas: toda énfasis legitimadora pasa a ser conferida a las naciones de responsabilidad
e iniciativa individuales. El racionalismo de la dominacién del mundo es el mundo de la
raz6n instrumental. Las tres dimensiones del pensar y actuar humanos, relativas a los
mundos subjetivo, social y objetivo (de la naturaleza externa por oposicién a la interna
del mundo subjetivo) son instrumentalizadas. Esto implica en que la actitud de los
individuos de esta sociedad va a tender a ser instrumental con relacién a si mismo, a los
otros con los cuales él comparte el mundo social, y con relacién a la naturaleza exterior.
La cuna de la nueva cultura es el norte europeo, y, después, con fuerza incomparable, la
gran nacién del Norte, los EE.UU.

En fin, ;qué es lo que esta historia de racionalizacién religiosa y moral tiene que ver
con el tema del desarollo local? Tiene mucho que ver, mucho mds de lo que se imagina.
Tal vez ella ayude a aclarar por qué se ha pensado repetidas veces nuestra singularidad
bajo la forma de dualidad individualismo/jerarquia.

Weber identifica la produccién del individuo, o sea, la produccién social de una entidad
capaz de criticar a si propio y el medio social dénde vive, las facultades naturales que
corresponden exactamente la produccién de una visién de mundo, con la opcién
cultural nérdica protestante.

Esta afirmacién es especialmente interesante porque él quiere defender la validez
universal de la opcién cultural ibérica. Sin embargo al desvincularla del individualismo,
él es obligado, exactamente por ser consecuente y riguroso en su argumentacién, a unir
individualismo protestante, o racionalismo de la dominacién del mundo, con
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democracia, produccién de riqueza y control del mundo exterior, mientras tal. La
opcién ibérica, de la que, segtin Sérgio Buarque de Holanda (1995) somos herederos, hay
una repulsa a todas las modalidades de racionalizacién y despersonalizacién en las
esferas de la vida social. Eso se habria trasformado en el caso del hombre cordial, punto
crucial en sus relaciones con el Estado, con la colectividad y en el trato con la
naturaleza.

Para Max Weber, la misma vinculacién tiene otros motivos. En la ética protestante y el
espiritu del capitalismo, Weber identifica dos versiones europeas de protestantismo. Una
emotiva, grupal que él asocia a Alemania, y otra, racionalista e individualista, que él
asocia a la Inglaterra y a los Paises Bajos. En este contexto, ella significa una
relativizacién de la contribucién francesa para el racionalismo occidental. La
revolucién francesa, a pesar del alboroto que provocé, no se comparé a una verdadera
revolucién de la consciencia como la del protestantismo ascético. Instituciones no se
derrumban por violencia o por la sangre de la venganza y del resentimiento. Un
verdadero cambio institucional adviene de la conversién de los corazones y mentes de
las personas. Todo esto tiene que ver con el método comprensivo de la sociologia
weberiana, con el interés histérico y genético de su sociologia y con el potencial
heuristico de la racionalizacién religiosa ya aludido anteriormente para la creacién de
un nuevo ethos.

Weber trataba el puritanismo como antecesor del liberalismo y del individualismo
moderno que percibia el contenido politico de las luchas religiosas por la libertad. Para
Weber el fundamento del individualismo moderno es que Dios debe ser més obedecido
que los hombres. Este fundamento que ya es judaico, mas que el puritanismo lleva al
limite. Este es el real elemento creativo de la cultura occidental. Esta parece ser
también la razén de la idealizacién weberiana de las instituciones politicas inglesas. En
el libro, Parlamentarismo y Gobierno en una Alemania reconstruida (1980), donde buscaba
influenciar la gestacién de nuevas instituciones para Alemania de la inmediata
posguerra (1918), la sugestién es de que las instituciones politicas briténicas,
especialmente un parlamento libre y actuante, eran la base del poderio mundial
britanico. De esta forma impresionaba a Weber la conexién entre puritanismo,
democracia, capitalismo competitivo, desarrollo socio econdémico y poderio mundial.
Era esto que él queria para Alemania de su época.

Quizé aqui esté la clave para la ambigiiedad de este modelo social analizado por Weber.
El hecho de remontar al judaismo antiguo, por un lado es la herencia cristiana, la
singularidad del racionalismo occidental, al mismo tiempo que elige el puritanismo
como via dorada del mismo, se debe, a la fascinacién con el poder imperial inglés de la
época. Era este poder y afluencia material que Weber sofiaba para su Alemania. Parece
que esta voluntad politica lo impedia de desarrollar toda la ambivalencia que él propio
detectara en el racionalismo de la dominacién del mundo. Parece también que la misma
voluntad politica anima parte de nuestro pensamiento social de los Siglos XX y XXI. El
émulo en el caso son EE.UU. y no més Inglaterra. El contenido del racionalismo cultural
es el mismo y son semejantes las razones del olvido de la ambigiiedad.

Si tenemos en Weber el gran formulador del racionalismo occidental, tenemos en Louis
Dumont (1985) uno de sus mds inteligentes criticos. Mientras Weber ve en la
produccién del individuo moderno, y en la forma de conciencia moral que le
corresponde, la validez universal de la cultura occidental, Dumont critica lo que él
llama de ideologia del individualismo. La intencién de Dumont no es la de negar la
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validez del individualismo, ni de las nociones de libertad e igualitarismo que les son
correlacionadas. Sin embargo, Dumont cree, que el principio social de la jerarquia
puede ayudar a estipular los limites, las condiciones y la naturaleza de la realizacién
moral y politica del igualitarismo implicito en la ideologia del individualismo.

Segiin Louis Dumont, cuando se habla de individuo, se designa al mismo tiempo dos
cosas: un objeto fuera de “nosotros” y un valor. Por un lado el sujeto empirico que
habla, piensa y quiere, o sea, muestra individual de la especie humana, tal como se
encuentra en todas las sociedades; del otro, el ser moral independiente, auténomo,
portador de los valores supremos que se encuentra en primer lugar en la ideologia
moderna del hombre y de la sociedad. Entre tanto, en tales sociedades esa es una
discusién que busca sus raices en el derecho natural:

“El derecho natural no trata de seres sociales, mas de individuos, o sea, de los hombres
que se bastan a si mismos mientras hechos a la imagen de Dios y por lo tanto
depositarios de la razén. De ahi resulta que, en la concepcién de los juristas, en primer
lugar, los principios fundamentales de la constitucién del Estado (y de la sociedad)
deben ser extraidos, o deducidos, de las propiedades y cualidades inherentes al hombre,
considerado como ser auténomo, independiente de todo y cualquier vinculo social”.
(Dumont, 1985:87)

Esa nocién estd fundamentada, en la 16gica del estado de naturaleza de las teorias
contractualistas de John Locke, Hobbes y Rousseau. Los tedricos del derecho natural
partieron de ahi para fundamentar los origenes del concepto de Estado moderno, éste
considerado como exterior al individuo y protector del mismo:

“El punto de partida de la especulacién ya no es més el conjunto de la humanidad, mas
el Estado soberano individual y autosuficiente, ese mismo Estado individual se
fundamenta en la unidn, ordenada por el derecho natural, de hombres individuales, en
una comunidad revestida de poder supremo”. (Dumont, 1985:87)

Se entiende al mismo tiempo por individualismo, como igualdad y libertad. Se
recomienda una igualdad de derechos u oportunidades. Por lo tanto, cuando la unidad
social bésica es éste ser moral, se tiene una sociedad del tipo individualista. Ya en una
sociedad del tipo tradicional, esa misma unidad social es representada por la familia,
sea ella nuclear o extensa y mds apropiadamente, por el grupo de origen. Esas nociones
sirven frecuentemente para caracterizar la sociedad moderna con relacién a las
sociedades del tipo tradicional, o mds especificamente, rural. Por un lado, libertad e
igualdad, por otro lado interdependencia y jerarquia estdn en primer plano.

El punto esencial de la argumentacién de Dumont es el de que, al contrario de lo que
piensa el sentido comtin occidental, la jerarquia es un fenémeno general y universal, en
la medida en que es definida como la forma consciente por la cual las partes se refieren
a un todo en cualquier sistema. Este conocimiento es reprimido y tornado
inconscientemente en las sociedades individualistas, dada a su forma particular de
ideologia, que es una especie de celebracién de la importancia de la parte, el individuo,
sobre todo, la sociedad. Para acordarnos que la relacidn correcta es la inversa, Dumont
puede ser entendido del mismo modo que Durkheim (1978) y su célebre frase de que es
nuestra sociedad que nos obliga a ser libres, siendo la propia moderna divisién social
del trabajo, lo que, paradojalmente, al mismo tiempo en que produce la mayor
dependencia posible de los hombres entre si, permite el establecimiento de la ideologia
de la persona auténoma.
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Jerarquia es un principio general y universal puesto que cualquier consenso con
relacién a valores implica, necesariamente, una jerarquizacién entre ellos, y alguna
jerarquia entre ideas, valores, cosas y personas es indispensable para la vida social, por
lo menos en su entendimiento. Sin duda que, a veces, la jerarquia se confunde con
poder, mas esta relacién no es necesaria, como el caso hindi muestra. Lo basico es que
el principio de la igualdad, aunque sea superior, es artificial. La forma tipica en que la
jerarquia se inmiscuye en las modernas sociedades occidentales es con la estratificacién
social, o de forma atin mas desastrosa en el racismo. La critica de la igualdad, mejor
dicho de la artificialidad de la igualdad, en Dumont es hecha en nombre de la defensa
del principio de equidad, o sea, como en Rousseau, por una nocién de justicia
distributiva, que envuelva en alguna medida proporcionalidad, significando, por lo
tanto, una combinacién con la idea de libertad.

Al intentar percibir la génesis y las consecuencias de ideologia individualista e
igualitaria, Dumont la identifica en el lento proceso de subordinacién de las relaciones
hombres/hombres a favor de la relacién hombres/cosas que acompafi6 el proceso de
modernizacién occidental. Este mismo proceso es responsable por la entronizacién de
la ciencia econdémica, que en el caso es la ciencia natural del individualismo para
Dumont, asi como de las relaciones econémicas en el mundo moderno. La idea bésica es
la de que todo el énfasis pasa a ser conferido al individuo como agente privilegiado en
la produccién de riquezas, enfatizando su relacién con la naturaleza. La divisidn social
del trabajo y el aspecto social de la produccién moderna son relegados a un segundo
plano.

Este punto es interesante, ya que permite una asociacién del interés de Dumont con
otras lecturas de la sociedad moderna. La critica de Habermas (1992) a la filosofia de la
conciencia individual, que se interpondria en casi toda ciencia social moderna, seria
debida al olvido del hecho de que la fuente tdltima de la produccién de sentido es la
sociedad, a través del lenguaje, y no el individuo. De esta forma, la contribucién de
Dumont, de modo semejante a la Habermas, como un ejercicio de sociologia critica,
como un pedido de atencién contra la enorme fuerza emotiva que suele acompafiar las
ilusiones, que nos ciegan con relacién a lo que mas préximo estd de nosotros. La
eleccién de Max Weber y Louis Dumont no ha sido casual. Quiero creer que nadie mejor
que Weber consiguié percibir lo que hace la especificidad del occidente, tal vez serfa
mejor llamarlo del occidente nérdico europeo, en comparacién con las otras grandes
culturas mundiales. El tipo de racionalismo que le es peculiar, el de la dominacién del
mundo, produce un peculiar tipo de personalidad que le corresponde, que es la del
protestante ascético.

Una lectura atenta de la Etica protestante y el espiritu del capitalismo consigue percibir que
el libro no trata apenas de una revolucién de actitud econdmica tradicional del trabajar
para vivir, para la actitud especificamente capitalista, de vivir para trabajar. Lo que est4
en juego es un cambio en la concepcién del mundo en todas las esferas de la vida. Lo
que muda es la forma de considerar la relacién humana en todas sus dimensiones
posibles, o sea, con relacién a su naturaleza interna, con relacién al mundo social
compartido con los otros, asi como la relacién con la naturaleza. En todos esos niveles
el racionalismo de la dominacién del mundo implica una actitud instrumental. Aunque
después del proceso de secularizacién que el protestantismo ascético, por ser
victorioso, contradictoriamente lleva a cabo, el racionalismo se mantiene. Deja de ser
importante que los hijos y nietos de los protestantes del siglo XVII piensen estar
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agradando a Dios controlando y dominando el mundo exterior, interno y social. La
actitud instrumental continua ahora estimulada institucionalmente, porque es ese
protestante ascético que se interpone tanto en el sentido comin del pueblo como, por
qué no decirlo, en el imaginario de buena parte de la intelectualidad brasilefia como
modelo, ejemplo, ideal a ser alcanzado, y, como todo ideal, él es acriticamente
asimilado.

La eleccién de Dumont, se da aqui, porque, se cree, que él percibe ejemplarmente lo que
podriamos llamar una neurosis de la sociedad individualista moderna. Esta neurosis
seria el ajuste del elemento jerarquico producido por la ideologia del individualismo,
que, por lo tanto, es un elemento incontestable de cualquier sociedad que se oriente por
valores. La consecuencia de esta incontestabilidad es la reaparicién del ajuste bajo
innumerables formas perversas. Este punto es importante en este andlisis, pues se
presenta como el contrapunto de la idealizacién del protestante ascético en Brasil y es
correlativo a la percepcién del elemento jerdrquico como una pura negatividad. De la
misma forma que en Max Weber, y hasta con mds razén, gran parte del pensamiento
social brasilefio identifica democracia y capitalismo competitivo con puritanismo y
afluencia material con desarrollo. Por otro lado, también es verdad que buena parte de
ese mismo pensamiento, atribuya nuestros dilemas politicos, sociales, culturales
econdmicos a nuestra herencia ibérica y catdlica.

Pensemos en algunos ejemplos concretos. Sérgio Buarque de Holanda (1999), como ha
sido citado anteriormente, es reconocido con toda justicia como uno de nuestros
mayores pensadores, es un caso tipico de lo que fue afirmado. Su inspirada teorizacién
sobre el hombre cordial, representa la personalidad del hombre tipico de una sociedad
como la brasilefia, remite como contraposicién necesaria al protestante ascético
weberiano. Una lectura atenta del cardcter del hombre cordial descubre que él es,
punto por punto, el revés perfecto del protestante ascético como definido por Max
Weber. El hombre cordial es la antipersonalidad por excelencia, en sentido de que el
contrapunto implicito en la cabeza de Sérgio Buarque, un seguidor de Weber de
primera hora, es la personalidad por excelencia para Weber: o el protestante ascético,
cuya conduccién de la vida es determinada de dentro, o sea, por la reflexién interior,
por un acto de voluntad que controla la emotividad en nombre de una accién
consecuente en el mundo externo. De ahi ser el racionalismo que habita este tipo de
personalidad el de la dominacién del mundo.

El hombre cordial, en esta linea de raciocinio, se asemejaria a confuciano, definido por
Weber como la oposicién mds perfecta al protestante asceta, dada la determinacién
externa y tradicional de su comportamiento. El racionalismo, tipico de esta dltima
forma de comportamiento, fue llamado por Weber, consecuentemente, de acomodacién
al mundo. No obstante, si Weber hubiese estudiado Brasil, hubiera llegado, muy
probablemente, a una conclusién semejante a la de Sérgio Buarque, y elegido el hombre
cordial o aun, el campesino de Ant6nio Cindido (1962), como contrario perfecto del
protestante nérdico. Como refuerza Sérgio Buarque, falta el hombre cordial hasta el
dato ritualistico de los buenos modales que caracteriza el confuciano y el oriental en
general y que implica alguna forma, aun que superficial y dictada por el exterior, de
regulacién de la conducta. Tan sélo el hombre cordial es concebido como negatividad
pura, entidad amorfa, dominada por el contenido emotivo inmediato y necesidad
desmedida de reconocimiento ajeno. De ahi tenemos como resultado la caracterologia
del hombre cordial ser la esencia del libro, como se puede ver aqui no se tiene ni
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mercado capitalista moderno, ni desarrollo econémico, ni democracia digna de este
nombre.

“ En una conocida expresion, se dijo que la contribucién brasilefia para la civilizacién
serfa de cordialidad - daremos al mundo el hombre cordial. La fineza en el trato, la
hospitalidad, la generosidad, virtudes tan alabadas por los extranjeros que nos visitan,
en efecto, representan, un rasgo definido del carécter brasilefio, a medida al menos, en
que permanece activa y fecunda la influencia ancestral de los patrones de convivencia
humana, informados en el medio rural y patriarcal. Seria engafio suponer que esas
virtudes puedan significar buenos modales, civilidad. Todo esto no pasa de expresiones
legitimas de un fondo emotivo extremamente rico y desbordante. En la civilidad hay
algo de coercitivo, ella puede expresarse en mandamientos y en sentencias. Como es
sabido, entre los japoneses, la buena educacién, envuelve los aspectos mas ordinarios
de la convivencia social, llega a punto de confundirse, a veces, en el ceremonial
sintoista, no difieren esencialmente de los modales sociales de demostrar respeto”.
(Holanda, 1999: 146-147)

Esto no significa que para Sérgio Buarque, el hombre cordial no tenga cualidades. El
hecho es que esas cualidades, que fueron tan importantes en la creacién de una gran
nacién en los trépicos, como la plasticidad, capacidad de acomodacién y compromiso
con el gentio y con el medio fisico, son las mismas vistas como obstaculo para la
creacién de una gran nacién desarrollada segun los patrones discutidos por Weber,
pues de alguna manera, también expresan, los acomodos de las relaciones entre familia,
consanguinidad y el Estado lo que él identifica como patrimonialismo. Estos rasgos
fueron traidos de la herencia ibérica. Este es el punto. La herencia ibérica pasa a ser
sinénimo de retraso y anacronismo.

Este punto parece fundamental y permanente. Su permanencia relativiza incluso la
festejada mudanza de paradigma de la raza para la cultura. Caso contrario se puede ver.
La contradiccién fundamental en el racismo cientifico dominante en el viraje del Siglo
XX en nuestro pais, era, como se sabe, la conciliacién desde un punto de vista racista,
que tenia el blanco como dnico elemento capaz de formar una cultura superior, con la
realidad brasilefia de pais mestizo. Si sustituimos raza por cultura estaremos haciendo
apenas un cambio de palabras. El problema permanece. En lugar de blanco como tnico
elemento capaz de construir una cultura donde las funciones intelectuales y morales
superiores sean dominantes, tenemos, ahora, la cultura protestante, que por su vez es
blanquisima, como la tinica capaz de construir una nacién moderna y civilizada. ;Dénde
estd la diferencia? El hombre cordial de Sérgio Buarque tiene las mismas cualidades
despreciables del negro del conde Gobineau, criticado por Roberto da Matta en su obra
(1979, 1993), sean ellas de predominio del reino de los afectos y emociones, por
oposicién a las funciones superiores intelectuales y morales, caracteristica del blanco y
del protestante ascético.

En una lectura rdpida de Os sertdes (cf. Candido, 1981:28)de Euclides da Cunha por
ejemplo, se puede pensar que el autor es forzado, por estar pensando dentro del
contexto del paradigma racista, a construir una dualidad contraponiendo el falso Brasil
del litoral al Brasil de zonas semidridas. Asi, apenas el mestizo del litoral serfa
degenerado, siendo el otro, simplemente un retardatario. Como conclusién tenemos
que si un Brasil estd perdido, el otro aun puede tener esperanzas de llegar a aprender
los misterios del fuego, privilegio de los occidentales blancos.
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La misma dualidad, construida incluso a partir también de una metéfora espacial, es
formulada por Simon Schwartzman en su Sdo Paulo y el Estado Nacional (1975). Simon
identifica el protestante asceta, sujeto que queda oculto en Sérgio Buarque, el norte
americano. Simon “introyecta los americanos en Brasil, en Sdo Paulo m4s precisamente,
lo que pasa a ser una especie de “Nueva Inglaterra” tropical, y opone dos formas
brasilefias de ser, una moderna, emprendedora y libertaria, y otra tradicional,
retrégrada y arcaica, que reproducen en el nivel institucional la misma oposicién que
interesaba a Sérgio Buarque al oponer hombre cordial y protestante asceta, y que
Euclides da Cunha parece sugerir en términos raciales. Nuevamente tenemos aqui un
Brasil perdido, tradicionalista y anacrénico, contrapuesto a un otro Brasil que permite
esperanzas de redencién social. Lo principal, lo esencial no muda: el paradigma
absoluto esta fuera de nosotros, sea él la raza blanca; sea la cultura puritana y cabe
verlo en potencia o en semilla en nosotros mismos como sefial de esperanza.

La intencién aqui no es, evidentemente, negar la existencia de permanencias de la
formacién societaria brasilefia tradicional que implican opresién, coronelismo, miseria
y atraso econdmico social. Sin embargo se cree, que la ausencia de critica al proyecto
cultural o al racionalismo como diria Weber, tenido como superior, el que puede ser
llamado de proyecto del protestante ascético para enfatizar el elemento genético de las
opciones culturales contingentes involucradas, fragiliza potencialidades de desarrollo
alternativo para nuestros problemas.

Esta linea de raciocinio que, en el contexto del paradigma cultural, parece haberse
iniciado con Sérgio Buarque, se volvié una especie de premisa implicita De la mayor
parte de nuestro pensamiento social. AUn un autor tan sensible y brillante como un
Roberto da Matta no escapa a esa regla. Da Matta, sin duda, parece un estudioso
singular de nuestra cultura, debido, precisamente, a su despreocupacién con el hecho,
con lo visible, con lo institucionalizado. Su atencién se transfiere para lo que estd por
detrds de instituciones, por detras de lo visible, que es el terreno de las opciones
culturales en gran medida inconscientes. Esto le posibilit percibir tanto la distancia
entre el sentido aparente y profundo de comportamientos y practicas institucionales de
nuestro cotidiano, como indagar en los principios estructurantes dltimos que informan
esa realidad. Su diagnéstico, fuertemente influenciado por los estudios de Dumont,
acerca del caricter dual de nuestra cultura ambiguamente dividida por dos principios,
individualismo y jerarquia, consigue ser mucho mads incisivo e interesante que el
hipostaseamiento geografico propuesto por Schwartzman y Euclides da Cunha.

Sin embargo, aun para Da Matta, jerarquia no tiene ningun aspecto positivo, al
contrario de lo que defiende su maestro Dumont. Jerarquia es para él, como la
cordialidad para Sérgio Buarque, o aun la cultura del favor para Roberto Schwarz
(1977), una simple negatividad, sinénimo de engafio, de la estafa, de la ineficiencia, del
autoritarismo y de la tradicién por oposicién a lo moderno.

Pienso que esa problematica deba ser debatida filoséficamente. Por filoséfico no se
piensa en el debate abstracto o licenciado que debe dar abasto de una erudicién de
utilidad dudosa. Por filoséfico se puede pensar en la explicitacién necesaria de las
premisas de cualquier analisis tedrica. Volver consciente las premisas o precondiciones
de cualquier idea o pensamiento es no dejar que el habito o la tradicién hagan un
trabajo que es del estudioso. Con seguridad, se debe pensar una nocién de desarrollo,
especifico para el caso brasilefio, respetando nuestro complejo cultural. El tema de la
imperfeccién de nuestros modelos de desarrollo, no puede ser pensado como
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alejamiento del modelo norte americano, mas sobre todo, como el no reconocimiento
de nuestras potencialidades como colectividad.

El punto esencial que parece digno de critica en esta tradicién donde una eleccién
cultural contingente, un racionalismo especifico, para usar la terminologia weberiana
es alzado a principio arriba de la critica como positividad pura, al paso que una otra
eleccidn cultural, la que tenemos buenos argumentos para encararla como fenémeno
universal en el sentido de Dumont, es encarada como negatividad pura, es el olvido de
la nocién fundamental de ambigiiedad cultural.

En otras palabras, si cada opcidén cultural o cada racionalismo especifico representa
absolutizacién de puntos de vista especificos, como convincentemente defiende Weber
, no hay como pensar en la posibilidad de que un racionalismo sea erigido en ejemplo
absoluto para todos los otros. La ejemplaridad posible y deseable es aquella relativa,
puesto que exige una perspectiva particular que permita una comparacién puntual,
limitada, que siempre deja margen a un cdlculo de pérdidas y ganancias de
producciones y posibilidades culturales. En la tradicién brasilefia anteriormente
mencionada, la ejemplaridad del proyecto cultural del protestante ascético no es
relativa, mas bien absoluta, de ahi su sentido de positividad plena. Lo que se pierde en
este movimiento, es siempre bueno repetir, no es poco. Lo que estd en juego aqui parece
ser la posibilidad de evaluacién, o sea, de critica consciente, distanciada, que envuelve
siempre la consideracién de pérdidas y ganancias, de la propia cultura y de las otras
con las cuales se puede aprender.

Creer en esa pérdida del sentido de las proporciones es lo que hace que el brasilefio y
buena parte de los intelectuales, no asuman con naturalidad nuestra filiacién europea,
como apunta Sérgio Buarque. ;Serd que pasa por la cabeza de un americano,
australiano o adn de nuestros vecinos argentinos, por ejemplo, negar su filiacién
europea y considerarse singulares? El mito de las tres razas es paradigmatico en este
particular. Se juntan tres razas en un punto del planeta y forman literalmente un
pueblo nuevo, como dice Darcy Ribeiro en el libro O povo brasileiro (1995), un
representante moderno de esa fabula secular hegemoénica en nuestro sentido comdn.
Todo sucede como si fuéramos marcianos destinados a crear una experiencia
absolutamente nueva en la tierra, sin pasado y sin ascendientes. La razén de esto,
parece, no reside en el hecho de que neguemos explicitamente nuestra herencia
ibérica. Lo contrario es que es verdadero. Es un lugar comun en nuestra historiografia
que todo libro de respeto comience con una introduccién sobre nuestras raices ibéricas.
La negacién es mas sutil. Ella adviene del no reconocimiento de valores positivos a ese
pasado. El pasado ibérico trae el peso de todo aquello que queremos librarnos. El
resultado es que se juega fuera el agua sucia de la palangana con el nifio dentro.

Siendo asi, nuestro pasado ibérico dejé valores que acaban, sin duda, justificando, la
poca experiencia brasilefia con la idea de autodeterminacién, propias de sociedades
asumidoras de sus dilemas culturales, politicos y socio econédmicos, asi como pueden
ayudarnos a comprender por qué la mayor parte de los modelos de desarrollo
implementados, no contribuyeron para resolver o atenuar las desigualdades socio
econdmicas y regionales.

En sus expresiones individuales, ese complejo cultural refleja la formacién social de
Brasil como colonia o estado oligarquico, la estructura social patrimonial y la economia
exportadora. La resultante falta de experiencia democrdtica en la historia brasilefia se
reveld y aun se revela, en el cambio de votos por una proteccién econémica y politica

Polis, 6 | 2003



40

41

42

La racionalidad de la cultura occidental y la problematica del desarrollo en ...

de tipo clientelista, en el uso de los partidos politicos no para representar los legitimos
intereses del pueblo, de los ciudadanos, mas en provecho propio, en el desperdicio y
empleo impropio e ineficiente de los fondos publicos aplicados en politicas sociales,
bien como en la falta de respeto e interés, por el bien publico. Manifestdndose en una
incapacidad generalizada de autogestién y no desprecio por el trabajo manual, en las
relaciones sociales caracterizadas por el dominio y sumisién y en un clima cultural de
mutismo, pasividad y antididlogo.

Seglin Valmir Batista Corréa (1995), esa situacién también puede ser descrita en la
formacién de la provincia de Mato Grosso. Aqui fue una constante el aplastamiento del
pueblo por el poder de las oligarquias locales. Poder del sefior de las tierras, del
estanciero, poder de los politicos coroneles y poder de los bandidos, también presentes
en la formacién de la capitania. Todos siempre interfiriendo en la organizacién de la
vida de la poblacién, que de un modo u otro, tenia que estar asociada con alguien
poderoso. Otro detalle, es que el tipo comin de hombre, que colonizé la regién,
teniendo a su disposicién grandes extensiones de tierras, no construyé aglomeraciones
urbanas. Asi siempre presionada por las oligarquias locales, la poblacién estaba
prohibida de pensar, de hablar, la Gnica voz que se podia oir, era la voz del poder. Esas
actitudes y formas de relaciones sociales contintan siendo reproducidas y reforzadas
en la préctica cotidiana, por las instituciones oficiales, sofocando la autonomia de los
ciudadanos por un paternalismo asistencialista infantilizador de las medidas
compensatorias, reduciendo el individuo a la pasividad frente a los acontecimientos,
mientras que el sistema politico, muchas veces, ignora las demandas por un didlogo
participativo.

Sin embargo, esa forma de reproduccién de las relaciones entre los representantes y el
conjunto de la poblacién parece echar raices en el "gusto" por la palabra hueca de los
politicos; da énfasis en los discursos inocuos y poco consistentes; en la palabra suelta,
casi siempre sin profundidad. Eso revela una actitud mental marcada por la ausencia de
permeabilidad, propia de la consciencia critica. La criticidad es nota fundamental de la
mentalidad democratica. Cuanto més critico un grupo humano, mas democratico y
permeable; cuanto mds democratico, cuanto mds orgdnicamente unido a las
circunstancias de su existencia. Tanto menos experiencias democraticas que exijan el
conocimiento de la realidad, por la participacién en ella, por su intimidad con ella,
cuanto mds superpuesto a esa realidad es inclinado a formas ingenuas de encararla, a
las formas ingenuas de percibirla, de representarla. Todo parece conllevar a la
pasividad o a las formas mediadoras propias de una sociedad en la cual la nocién de
ciudadania, no pasa de discurso vacio, sin fuerzas, pues la practica revela una situacién
vejatoria de humillaciones y stplicas de un pueblo que no sabe reivindicar, exigir o
presionar las autoridades. Las decisiones son verticalizadas y cuando la sociedad llega a
conocerlas, las mismas ya estdn siendo implementadas.

Digo esto, porque actualmente, las discusiones sobre desarrollo exigen una actitud
democritica, critica y permeada por autodeterminacién y responsabilidad social, mas,
por otro lado, también exigen el reconocimiento de las potencialidades propias de
nuestras disposiciones mentales interiores. En ese sentido, el desarrollo de una
sociedad no es apenas responsabilidad de los gobiernos, sobre todo, se debe radicar en
los valores fundantes de los complejos culturales. Los valores propios del
individualismo, presentes en el racionalismo de la dominacién del mundo del
puritanismo asceta, no sirven definitivamente como pardmetros cabales para nuestro
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desarrollo. Es necesario construir, asi como Dumont hace en el caso de dualidad
individualismo/jerarquizacién, una relativizacién del reconocimiento como positividad
pura del modelo nérdico protestante.

Para finalizar, me refiero de nuevo al concepto de hombre cordial de Sérgio Buarque,
aunque visto como negatividad pura, en él reside todas las potencialidades histéricas y
heuristicas de resolucién de los dilemas de nuestra existencia social. Hay multiplos
aspectos en el complejo cultural del hombre cordial ain inexplorados, que pueden
favorecer su desarrollo econédmico y social; es preciso descubrirlos, potencializarlos, y
apoyarse en ellos, y hacer esto con seriedad significa rever el modelo de desarrollo de
un modo que resulte, posteriormente, mds eficaz, porque tendrd en cuenta
potencialidades de la realidad que son de su esencia y que, hasta ahora, fueron a veces
ignoradas.
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NOTAS

*, Traducion: Mari Nelli Doria

RESUMENES

El articulo hace un contrapunto entre los conceptos de desarrollo y los de autogestién y
participacién en el contexto brasilefio, siguiendo los complejos culturales involucrados.
Para ello recorre el racionalismo de la vertiente cultural nérdica protestante y la actitud
afectiva de la cultura brasilera. Finaliza con el concepto de hombre cordial en quien
redidirian todas las potencialidades histéricas y heuristicas de resolucién de los dilemas

de nuestra existencia social.

Cet article compare les concepts de développement, d’autogestion et de participation
dans le contexte brésilien, tenant compte des complexes culturels s’y trouvant associés.
Pour cela, il explore le rationalisme d’inspiration culturelle nordique protestante et
Iattitude affective de la culture brésilienne. Il conclut sur le concept d’homme cordial qui
renfermerait toutes les potentialités historiques et heuristiques de résolution des
dilemmes de notre existence sociale.

The article makes a counterpoint between the concepts of development and those of self-
management and participation in the Brazilian context, following through the ‘cultural
complexes’ involved. For that he follows through the rationalism of the Protestant Nordic
culture and affectionate attitude of Brazilian culture. He ends with the concept of cordial
man in whom would reside all the historical and heuristic potentialities for the resolution
of the dilemmas of our social existence.
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